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Ozet:

Bu calisma, Ziya Gokalp’mm aydin kavramimin temeline koydugu ‘“aydin
halktan kopuk olmamali” diktumu ¢ergevesinde; giiniimiiz aydmn anlayigim
irdelemek amaciyla ele alinmistir. Sorun; Gokalp bu tanimiyla bir aydin kavramini
ortaya koyarken, taniminin baglandigi determinasyon ilkelerinin genel gecer
sistematik olup olmadig1 ve kavramla ortaya konan tipolojiden Gokalp’mn anladigi
ile glinlimiiz aydin tipolojisinin uyusup uyusmadigidir.

Bu problemin a¢ilimiyla; Gokalp’in diisiincelerinin  evrensel ilkeler
cergevesinde kabul goriip gérmedigi anlasilacak ve giiniimiiz aydin problematiginin
¢cozlimiine katki saglanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Aydin, Entelektiiel, Halk, Problematik

Abstract:

This study has been done in order to discuss the current understanding of
intellectual on the basis of the dictum " the intellectual shouldn't be away from the
public people" which Ziya Gokalp put to the basis of his concept of intellectual.

The problem is whether the rules of determination to which the definiton was
linked are generally accepted and systematic ones, while Ziya Gokalp introduce
while Ziya Gokalp introduce a concept of intellectual, and whether the thing that
Ziya Gokalp understood from the typology introduced with the concept and present
day intellectual typology agree with each other or not.

By the expansion of this problem; it will be understood whether Gokalp's
ideas find acceptence as a part of universal principles and it will contribute to the
solution problematic of intellectual.
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1. Aydin Kavraminin Etimolojisi:

Aydin kavraminin kdkeninde entelektiiel kavrami vardir. Entelektiiel
kavrami 19. yiizyilda bazi sinirlamalara karsin etkili ¢aligmalar yapan veya
bu calismalarin bir kisminda yer alan kisi anlaminda kullanilmaktaydi
(Williams, 1976: 140). Aydin kavramini karsilayan diger bir kavram olan
Entelijansiya genis sekilde 1860’larda egitilmis tabakalara zit olarak
Rusya’da kullanilmistir. Bati’da entelijansiya genellikle bir biling baglantisi,
elestirel diislince veya ahlaki bir tutku ile birlikte ele alinan bir sinif olarak
tanimlanmaktaydi (Tiirkdogan, 1987: 188-189).

Entelektiielin bir isim olarak ele alinmasi, Dreyfus Davasi nedeniyle
ilk kez 1898’de Fransa’da olmustur. Dreyfus davasindaki haksizliklara karsi
cikan, bu karsi c¢ikist “Aydinlar Bildirisi” ile ortaya koyan bir yazar ve
akademisyen grubu vardi. Bu davaya karsi olanlar (davanin hakliligini
savunanlar), bildiriyi kaleme alanlarn “entelektiieller” olarak elestiriyorlardi
(Tiirkdogan, 1987: 189). Dreyfus davasina miidahil olan ve yargilama
sirecindeki  haksizliklara karst ¢ikanlar entelektiiel nitelemesiyle
kiicimsenmeye ¢alisiliyordu. Dolayisyla kavrama yiiklenen ilk anlam
aslinda olumsuzluk i¢ceren bir anlamdir. Genel olarak Bati1 diisiince tarihine
baktigimizda ise entelektiiel kavrami daha ¢ok ihtilalci, yenilik¢i anlamlarda
kullanilmigtir. Tocqueville, Avrupa’daki ihtilalleri agiklamaya calisirken,
ihtilallerin kaynaginda entelektiiellerin oldugunu belirtir ve enlektiillerin de
ancak ‘herseyin homojen, birbiriyle tutarli, dengeli ve akilci oldugu ideal bir
toplumda zihinsel yeteneklerini gelistirebilecekleri’ diislincesinde idi
(Tiirkdogan 1987: 190). Benzer sekilde Fransa, Alman devletleri, italya ve
Rusya’daki siyasi gelismelerin agiklanmasi, mevcut rejimin yasallagmasinda
ogrenci ve aydinlarin rolii oldugu noktasinda toplanmaktadir.

Batili entelektiieller, Yeni¢ag’in Bati’da getirdigi bir dizi gelismenin
iriiniidiir ve ozelliklerini bu ¢ergevede kazanmiglardir. Bati’daki aydinlar
kendi kimliklerini Ortagag’daki sisteme ve bu sisteme elestiri yonelterek,
Ortacag’in bilgi tekelini elinde tutan Clericus’a karst kazanmistir (Azman
1995: 502). Bati disiince tarzi Ortagag boyunca Hiristiyan kilisesince
belirlenmistir. Bati’da kiiciik feodal birimler halinde orgiitlenmis ancak
temelde boliinmiis olan siyasal yapiy1 ve ideolojik birligi saglama gorevini
kilise ve rahipler istlenmisti. Bati aydin1 boyle bir ortamda kimligini ve
bagimsizligin1 kazanmistir. Nitekim Bati’daki biiylik degisim ve doniisiim
Kilise’nin ve ayricalikli ziimrenin tekeli kirilarak, egemen yap1 disinda yer
alan unsurlar tarafindan basarilmigtir. Bu siirecin bir sonucu olarak ortaya
¢ikan Aydinlanma hareketi, aydin sinifinin olusumunu hizlandirmistr.

2. Osmanl’da Aydin Kavrami:

Ulkemizdeki aydm kavrammin kokeni Tiirkiye’nin Batililasma
siirecine kadar uzanir. Batililagma hareketi II. Mahmut ve III. Selim
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donemleriyle baslar. Osmanli’daki Batililagma hareketleri devletin resmi
politikasi olarak ortaya ¢ikmistir ve bu nedenle sansi bulmustur. Dolayisiyla
Osmanli Dénemi aydinlarini bu kapsamda degerlendirmek gerekir. Ulgener,
Osmanli aydini i¢in Tanzimat aydini tanimlamasin yapar (Tiirkdogan, 1987:
193). Tanzimat’in yetistirdigi aydinlar varliklarini devlet i¢inde kazandiklari
icin esas kaygilar1 devleti kurtarmak ve Osmanli’'nin devamini saglamak
olmustur. Osmanli’daki aydin tipolojisi devlet kurumlar tarafindan
yetistirildigi icin aslinda devlet memurudur. Mekteb-i Miilkiye, Tibbiye ve
Miihendishane gibi kurumlarda yetisen aydinlarin oncelikli hedefi devlet
kademelerinde yer bulabilmektir. Bu kurumlardan yetisenler, biirokraside
istihdam edilmislerdir.

Osmanl1 aydininin en biiyiik talihsizligi Batililasmay1 devletin resmi
bir siyaset tarzi olarak benimsemesi ve devleti kurtarmanin yegane araci
olarak gormesi nedeniyle kendilerinin de ¢0ziim olarak Bati’dan cesitli
kurumlarin ve diisiincelerin aktarilmasi disinda fazlaca bir segeneklerinin
olmayisi idi. Bir bagka talihsizlikleri ise zaten devletin i¢indeki kurumlarda
yer almalar1 nedeniyle halkla biitiinlesme gibi bir kaygilarinin olmayis1 idi.
Ziya Gokalp’in aydin anlayisinin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik etken iste bu
durumdur.

Osmanli aydininin 6niinii acan olay, devletin pargalanma siirecinde
farkli dis merkezlerle kurdugu iligkilerdir. Farkli merkezlerle yapilan bu is
birligi nedeniyle aydinlarin tercihleri de bu merkezler arasinda boliindii ve
bu noktadan itibaren sultanin yetkisini sorgulamaya baslamiglardir (Azman,
1995: 504-505). Mesrutiyet, parlamento gibi kavramlar bu siirecin sonunda
sorgulanmaya ve tartisilmaya baslanmistir ve bunun sonucu olarak I
Megrutiyet ilan edilmistir. Osmanli aydini, temel sorun olarak devletin
kurtulmasint gordiigii i¢in tepeden inmeci bir gelenegin devamcist olarak
Bati’dan alinan diisiince ve hazir ¢oziimlerin halka taniticist ve Ogreticisi
olmanin 6tesine gecememistir.

3. Tiirk Aydimi ve Giiniimiizde Aydin Tartiymalari:

“Aydin” kavrami, gerek sosyal bilimler diinyasinda, gerekse
entelektiiel cevrelerde iizerinde tam anlamiyla diisiince birligi saglanmis bir
kavram olarak goériinmemektedir. Aydin kavramina konjonktiirel degisimlere
bagli olarak farkli anlamlar ve islevler yiiklendigi gibi, ayn1 zaman ve mekan
diliminde de farkli anlamlar, gorevler yiliklenmistir. Bu farkliliklara dikkat
¢eken Meri¢’in deyimiyle, “Her iilkenin her sagin, her sinifin, her
ideolojinin entelektiiel anlayisi baska. Diinyaca kabul edilmis entelektiiel
kistas1 yok dense yanls olmaz” (Merig, 1997: 24). Buradan hareket
ettigimizde Tiirk aydinini nasil tanimlayacagiz ve nerede konumlandiracagiz
sorusu giincellik kazanmaktadir. Aydin problematiginin ¢oziimiine katki
saglamak i¢in bazi tanimlamalara bagvurmak gerekir.
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Genel anlamda aydin; yasadig1 dénemin kosullarimi iyi analiz edebilen,
belli sorumluluklar iistlenmig (diisiinen, {ireten, {irettigini paylasan), toplumu
ve ¢agl yakalamig hatta agmus, toplumun degisimine ve ilerlemesine katki
saglayan, bunu yaparken diigiinsel olarak toplumun ilerisinde ama topluma
yabancilagsmayan kisi olarak tanimlanabilir. Bir baska tanimla, “Aydin insan,
bilimin yol gostericiligini savunan, sorgulayan, insanlarin 6zgiir ve bagimsiz
kimlik kazanmalarinda, tiize ve tiirelere saygi konusunda yol gosterici,
diigiince derinligi olan, tutarli davranan, algakgoniillii ve insanlara saygili
kisidir. Aydin insan, dogmalardan kurtulmug, yeniliklere acik olan, bir
sorunun nedenini arastiran, diistincelerini ozgiirce savunan, baskict ve
¢tkarci idari sistemlere karsi uygarca ve cesurca karsi koyabilen, edindigi
bilgiler ile dogru varsayimlar yapabilen, yeni bilgilerin 15181 altinda elde
ettigi  kazamimlart  toplum yararina kullanabilen, baska insanlarin
yanilgilarinda hosgoriilii olabilendir. Aydin, insanlara sevgiyle yaklasan,
insani ve ahlaki degerlerin var oldugu, diisiince ozgiirliigii icinde, birbirine
giivenilen bir ortamda yasamanin gerekliligine inanan, kendisiyle barisik ve
insan  onurunun her geyden iistin  oldugunu  bilen insandir”
(http://turkoloji.cu.edu.tr).

Erol Toy, aydini, ¢aginin vicdani diye niteler ve vicdan kavramini da
acimasiz Ozelestiri diye ortaya koyar. Toy, klasik aydin tanimina karsi ¢ikar.
Ona gore klasik aydm, diislince iiretmeyen, baskalarinin sdyledikleri
tizerinden konusan kisidir. Toy’a gore bunlar, “varsa yoksa baskalarinin
aktariciligi, adam haber merkezidir, kendisi habersiz. Bunlar, duydugunun
tamgidir. Gerektiginde yargilamaya veri saglarlar. Ama kendileri hicbir
zaman yargilama giictine erigemezler” (Toy, 1992: 64). Ayni eserinde aydin-
devlet iligkisine ve halk-devlet karsitligi durumunda aydinin nerede durmasi
gerektigine deginen Toy, aydinin sadece dogru olandan yana olmasi
gerektigini savunur. “Aydin kimden yana olacaktir. Devletten mi, halktan
mi? Gorece bir durum. Devletin halkla biitiinlestigi iilkelerde dogrudan ve
halktan, bir baska deyisle, toplumun geleceginden yana. Devletin haksizlik
ettigi yerlerde ‘dogru’nun geregi halktan yanadwr. Halkin sistem icindeki
dengeyi bozacak istemleri karsisinda devletten yana” (Toy, 1992: 65-70).
Toy’un burada dikkat c¢eken ifadesi, halkin sistem i¢indeki dengeleri
bozacak istemleri karsisinda aydinin devletten yana tavir koymasidir. Ancak
Toy, soOziinii ettigi sistemin Ozellikleri hakkinda herhangi agiklama
getirmiyor, kendince dogru ve mesru kabul ettigi sistemin hangisi oldugu
sorusu yanitsiz kalmaktadir.

Giilten Kazgan ise aydmin “dzgir disliniisten” bagimsiz
olamayacaginin altini ¢izerek, “ézgiir diisiinceye sahip olamayanlar, bizim
anlayisimiza gore, ‘aydin’ olmak niteliginden ¢ok uzak ¢igirtkanliklardan
baska bir sey degildir... Icinde yasadigi toplumun davalar: ile yakindan
ilgilenen, bunlar iizerinde belirli bir fikir sahibi oldugu fikirleri her zaman
ve her sart icinde savunmaga hazir, inandigi fikirlerin gergeklesmesini
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gormek icin ¢alisan bir kimse, egitim seviyesi ne olursa olsun bizce
aydindir” (Kazgan, 2002: 19).

Ecevit, aydim1 tanmimlarken aydinin erdemini ortaya koymakta ve
aydinin kendi giictinii ve smurliliklarimi bilmesi gerektigini vurgulayarak,
“aydin insan her seyi bilen insan degildir. Aydin insan bildiklerinin
yetersizligini bilen ve omrii boyunca o yetersizligi asmaga ugrasan fakat
omrii boyunca asamayacagini da bilen insandir... Aydin insan yasadik¢a
gergegi arayan ve bu arayisin sonu gelmeyecegini bile bile de arayisini
stirdiirebilen insandr” (Ecevit, 2002: 36) nitelemesi ile aydinin kendini
bilme erdemini dile getirmistir.

Serif Mardin, aydin kavramini ele alirken iki farkli aydin tipinden s6z
etmektedir. Bunlardan ilki bir fikri gelisme tarihinin bugilinkii mirasc¢ilarinin
meydana getirdigi topluluktur. Bu gruba girenler, Bati diislince diinyasina
yaklagsma hasretinin bugilinkii temsilcileridir. Bu tip aydinlarimizin baslica
amaglar1 memleketimize Bati diisiince ¢ercevesini yerlestirmektir. Konular
ele alis tarzlart agisindan en biiyiik 6nemi, Batt medeniyetinin fikri unsuruna,
Bati olgiilerine ve rasyonelligine vermislerdir. Kafa yapist sorununun
halledilmesinden  sonra  toplumsal  meselelerimizin  hallolacagina
inanmuglardir.

Ikinci grup aydin, 1930’lardan bu yana bakiglarim “kii¢iik adam”a
yoneltmis olan, koyilin, kasabanin veya sehirlerdeki kiigiik memurun
meselelerini anlatmaya calisan fikir adamlarimizdan olusmustur. Bu grup,
Batr’y1, Bati’nin yasayis tarzini, Bati’nin toplumsal ilerleme siireci seklinde
anlamis ve toplumumuzla Bati toplumlarini ayiran sosyal konular {izerine
egilmistir (Mardin 1993: 302). Mardin, iilkemizdeki aydin konusunu
irdelerken, aydinlarmn iki kutuplu ideolojik sinirlamalardan kurtulamadigini,
referans ve agiklama kaynagi olarak Bati’y1 aldigini ve tamamen yadsima ya
da tamamen kabul etme ikilemine siiriiklendigini 6ne siirmektedir.

Ozetle Tiirk aydini tipolojisini irdeledigimizde Tiirk aydininin Osmanli
aydinindan ayrilan en oOnemli oOzelligi toplumu Batililagtirmaya
calismasindadir. Osmanli aydimi devletin nasil kurtulacagini tartisirken,
glinimiiz Tirk aydm toplumun nasil Batili olacagini tartismaktadir.
Ulgener’in biirokratik aydin ve sol aydin (Tiirkdogan, 1987: 193) diye
niteledigi aydin tipolojisini (biirokrat aydin tipi daha ¢ok Cumbhuriyet’in ilk
yillarindaki aydin tipolojisi i¢in kullanilmaktadir) bu tartisma ekseninde
gormek gerekir. Geldigimiz noktada Tiirk aydini kendisini Bati aydinina
gbre tanimlama cabasi ve agmazi i¢ine sokmustur. Ancak bu noktada Tiirk
aydin1 Bat1 aydininin 6zelliklerini tasimamaktadir. Bat1 aydininin en dnemli
ozelligi “individualism” diyebilecegimiz bir 6zellige sahip olmasidir. Tiirk
aydininin ise birey olmadigi ve mensubu bulundugu grubun degerlerinden
ayr1 ve bagimsiz olarak elestirel bir yoniiniin bulunmadig1r (Azman, 1995:
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501) aciktir. Kendini Batililasmaya angaje eden Tirk aydimi Gokalp’in
aydin-halk kopuklugu elestirisinin orta yerine oturmaktadir.

4. Gokalp’in Aydin Anlayis:

Asil adi Mehmet Ziya olan Gokalp, 23 Mart 1876 yilinda
Diyarbakir’da dogdu. Gokalp doénemin Diyarbakir’inin en koklii ve eski,
ayn1 zamanda egitimli ailelerinden birinin mensubudur. Babasi
Diyarbakir’da evrak miidirliigli, niifus midirliigl, vilayet idare meclis
iyeligi, vilayet matbaa miudirligi ile vilayetin resmi gazetesi olan
“Diyarbekir” gazetesi basyazarligi yapmis olan Mehmet Tevfik Efendi’dir
(Saglam, 2008: 161). Gokalp’m ailesi Unlii kisilerden olusmaktaydi.
Gokalp’mn babaannesi, Diyarbakir’in taninmis ailelerinden Miiftii Dervis
Efendi’nin kiz1 Hatice Hanim, biiyiikdedesi Hac1 Hiiseyin Sabir Efendi diye
taninan iyi bir medrese egitimi gérmiis, Miftiiliikk ve Kadilik yapmis biriydi.
Kendi dedesi olan Mustafa Sitki Efendi ise ¢evresinde fikir ve sanat adami
olarak tanman biriydi. Amcast Hact Hasib Efendi Ceza Mahkemesi
Reisliginde bulunmus biriydi. Dayist Piringcizade Arif Bey 1908 yilinda
Diyarbakir milletvekili olarak meclise germisti. Gokalp’in anneannesi de
donemin sair ve ayni zamanda miiftii olan Hoca Mes’ud Liitfi Efendi’nin
kiz1 Haci Fatma Hatun’dur.

Gokalp, Mercimek Ortmesi adli okulda ilkégrenimini (Kongar, 1999:
29) 1883-1886 yillar1 arasinda yapti. Gokalp, ilk 6greniminin tamamladiktan
sonra, Mekteb-i Riistiye-i Askeriye’ye basladi. Bu donemde Askeri
Riistiye’nin miidiirii olan Ismail Hakki, Gokalp’1 yonlendirmis ve Fransizca
ogrenmesine yardimer olmustur. Gokalp, ortadgrenimini Diyarbekir 1’dadi
Miilkisi’nde bitirdikten sonra ekonomik sikintilardan dolayi parasiz yatili tek
okul olan Baytar Mektebine girdi (Saglam, 2008: 163). Gokalp’in
yetismesinde en biiyiik etkiye sahip olan kisi Miilkiye idadisi’ndeki hocas1
Doktor Yorgi’dir. Doktor Yorgi, Gokalp’mn okumasinda, diisiincelerinin
gelismesinde oldugu kadar, kisiliginin belirlenmesinde, bireysel sorunlarinin
¢Oziimiinde de yardimci olmustur (Kongar, 1999: 29). Ancak bu etkiler
Gokalp iizerinde baski olusturarak onu intihara siiriikkleyecek bir diigiince
bunalimi gecirmesine yol agmustir (Uniivar, 2002: 28). Gdokalp, Baytar
Mektebi’'nde ‘ulim-i igtimaiyye (sosyoloji) ilgi duymus ve psikoloji ile
sosyolojiye iliskin ¢ok sayida kitap okumustu. Gokalp Baytar Mektebi’nin 3.
sinifinda iken siyasal olaylardan dolay1 tutuklanmus, 1 y1l Istanbul’da tutuklu
kaldiktan sonra memleketi Diyarbakir’a gonderilmisti (Saglam, 2008: 164).

1908’den sonra Ziya tekrar Istanbul’a dondii ve daha énceden tanidig
bircok inkilaper ile Ittihat ve Terakki merkezinde sik sik goriisiiyordu. Cok
genis bir ilgi alanina sahip olan Gokalp, Ittihat ve Terakki Cemiyeti
merkezine verdigi 6zgeg¢misinde Fransizca “ulum-i tabi’yye”, “fenn-i tib”,
ilm-i ruh”, “ilm-i ictima”, “maba-de tabi-yye” (metafizik), “fenn-i terbiye”
ve ulim-i felsefiye” alanlarinda g¢ok sayida kitap okdugunu belirtiyor,
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Arapga ve Farsgay1 iyi bildiginden Dogu ve Islam kaynaklarma rahatlikla
ulasip bunlara hakim oldugunu (Saglam, 2008: 165) belirtiyordu, bunun
yaninda Cagatay ve Azerbaycan Tiirk¢eleri hakkinda aragtirmalarda
bulundu, ayrica gazetelerde bazi bilimsel ve edebi makaleler yazmisti.

Gokalp’in Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal hayatinda fikir sahnesine
¢ikist Osmanli Imparatorlugu’nun siyasi hayatinin biiyiik sarsintilar gegirdigi
olaylarla dolu calkantili bir doneme rastlar... Insanlik tarihinin her
doneminde milletlerin boyle karisik ve sarsintili giinlerinde biiytik ¢apta fikir
ve ideal adamlarinin yetistigi goriilmiistiir. Onlarin aldiklar1 énemli goérev
stirekli bir akis hélindeki topluma yeni ¢dziimler getirmek, sosyal yapiy1
yeniden kurmak, ideal Olcilisiinde yeni degerler varligi yaratarak kabul
ettirmek olmustur. Gokalp’m bdyle bir ortamda Osmanli imparatorlugu’nun
ve toplumunun felaket giinlerinde boyle bir gorevi iistlendigini gérmekteyiz
(Altug, 1986: 3). Altug’un Gokalp’m kisiligine ve i¢inde bulundugu ortama
iligkin bu disiincelerine Baykan Sezer biiyiik 6l¢iide katilarak su goriisleri
dile getirmektedir; “Ziya Gokalp ... Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii ve
yeni bir Tiirk Devleti’nin kurulus yillarinda, baska bir deyisle tarihimizin
onemli bir déneminde, sorunlarimiz iizerine diisiinmiis ve bu sorunlara
coziimler aramustir. Biitiin bu ¢abasini bir bilim cercevesi icinde, sosyoloji
stnirlart iginde, gergeklestirmek istemistir... Kendisinin bilim c¢ergevesi
icinde kalmak isteyigi, Tiirk’iin varligimin siirekliligine ve sorunlarinin
¢oziimlenir olduguna bir bilimsel ger¢ek olarak inandiginin bir kaniti olarak
karsimiza ¢tkmaktadir” (Sezer, 1986: 19).

Gokalp sadece bir diisiince adami degil, ayn1 zamanda bir eylem
adamudir. Gazeteciligi yaninda Ittihat ve Terakki Cemiyeti ve firkasinin
etkili isim ve teorisyenlerinin basinda gelmekte, daha orta 6grenimi sirasinda
siyasal olusumlarim icinde yer almistir. Gokalp, Istanbul’da tutuklanip
ardindan Diyarbakir’a gonderildikten sonra Diyarbakir’da bulunan siyasi
siirgiinlerle sikga temasa gegiyor, Istanbul ve Avrupa’daki Hiirriyet ve
mesrutiyetci cemiyetlerle de siirekli irtibat halinde oldugundan zaman zaman
takibe ugramaktaydi. Ozgiirliigiine kavusup Istanbul’a déndiikten sonra 23
Temmuz 1908’de II. Mesrutiyet’in ilan1 T{izerine yapilan gosteri ve
niimayislerin basinda Gokalp vardi. II. Mesrutiyet’in ilan1 sonrasinda olusan
ozgiirliik ortaminda gengleri Ittihat ve Terakki Kuliibii salonunda toplayarak
hiirriyet, adalet ve esitlik iizerine aciklamalarda bulunuyordu (Saglam, 2008:
166).

Mesrutiyet sonrasi, medreselerin 1slah edilmesi ve kiitliphanelerin
yeniden diizenlenmesi, telif ve tercime konulari i¢in heyet kurulmasi
konularinda Gokalp ¢alismalarda bulundu. 1909 Mayis’inda Istanbul’da
“Dariilfiiniin Edebiyat Subesi ilm-i Ruh ve Ulum-i Diniyye-i Aliyye”
muallimligi vekaletine gecici olarak tayin edildi, ancak buradan aldig
iicretle geginemeyince Diyarbakir’a geri dondii.
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Diyarbakir’da kisa bir siire kalan Gokalp, Ittihat ve Terakki Merkezi
Umumi Azasi olarak Selanik’e gitti ve orada g¢ikan Kalemler dergisinde
degisik adlarla siir ve yazilar yaymliyordu. Bu derginin ana ¢izgisini
olusturan Tiirkgiilik akimmin Ali Canip elestiri, Omer Seyfeddin sanat, Ziya
Gokalp ise fikir boyutunu ele aliyordu. Dergiye hdkim olan diisiince “dilde
Tiirkeiilik” seklinde basladi ve daha sonra “Terkibi Lisan” bi¢iminde
yayilmaya basladi. Bu siirecte Gokalp “Yeni Turan” diisiincesini de telkin
etmeye baslamist.

Gokalp, Sosyoloji’nin Tiirkiye’deki bas temsilcilerinden biridir. 1910
yilinda Selanik Sultani Mektebi’nde sosyoloji dersleri vererek Tiirkiye’de ilk
kez sosyoloji dersleri verilmis oluyordu (Saglam, 2008: 166-167). Gokalp,
kendisine teklif edilen Maarif Nazirhgi’'n1t (Milli Egitim Bakanligi) ret
ederek Edebiyat Fakiiltesinde “I¢timaiyyat Miiderrisi” olmayi tercih etti ve
tiniversitenin yeniden kurulup 6zerklik kazanmasinda katkilar1 oldu.

1912 yilinda kurulan Tiirk milliyetgilerin etrafinda toplandigi Tiirk
Ocagi’na katild1 ve ardindan Tiirk Yurdu dergisinde hem yazilar yazmaya
hem de idari kisminda gorev yapmaya baslamisti. Bu siirecte Ictimaiyat
Mecmuasi, Milli Tetebbiiler Mecmuasi, Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Halka Dogru, Sair, Mahfil, Islam Mecmuasi, Muallim Mecmuas1 gibi
dergilerin yan1 sira; Stra-y1 Ummet ve Tanin gibi giinliik gazetelerde de
yazilar yaziyordu.

Bu arada Istanbul Dariilfiinun’unda sosyoloji alaninda profesdr olan
Gokalp, iiniversitedeki dersleri disinda isteyen herkesin takip edebilecegi
“Ameli Igtimaiyat” dersleri vermeye baslamist:. Bunlarin yaninda Tiirkiyat
adin1 verdigi Tirkoloji’yi de Tiirk tarihine iligkin arastirmalar yaparak
saglam temellere oturtmaya ¢aligtyordu.

Aileye c¢ok &nem vermesi nedeniyle ittihat ve Terakki Firkasi
doneminde Seri Mahkemelerin Adliyeti nezaretine baglanmasini ve “aile
hukuku”nun kurulmasim1 sagladi. Cilinkii Gokalp’a gore, aile toplumun
cekirdegiydi ve milli mefkire, dayanigmali bir aile geligebilirdi bu nedenle
de Tirk ailesini ¢agdaslagtirmak (asrilestirmek) gereklidir (Saglam, 2008:
169).

Yagamu siyasi ¢alkantilarla gegen Gokalp, 1. Diinya Savasi sonrasinda
Osmanli Devleti’nin yenik kabul edilerek Mondros Miitarekesi’ni
imzalamasi nedeniyle, mahkemeyi verilenler arasinda yer aldi ve tutuklandi.
Onbir arkadasi ile birlikte tutuklanan Gokalp, Malta’ya siiriildii. Siirgiin
yillarinda da bos durmayan Gokalp, kigslada ¢aligmalarina devam etti ve
Tiirklerin Eski Hayati, Tiirklerde Devlet Diizeni, Islamiyet’in Esaslari,
Tiirklerin Islamhiga Essiz Hizmetleri, Tiirklerde Ahlak, Tiirklerin I¢tima-i
Tarihi, Felsefe gibi konularda diger mahkimlara diizenli olarak ders ve
konferanslar verdi (Saglam, 2008: 169).
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On dokuz ay civarinda siirgiin kaldiktan sonra dzgiirliigline kavusan
Gokalp, Milli Miicadelenin baslamasi, Ankara’da milli bir hiikiimetin
kurulmas: siirecinde bu miicadeleye destek vermek amaciyla Samsun’a gitti.
Samsun’da bir siire kaldiktan sonra Ankara’ya gitti. Ankara’da Maarif
Vekaleti ve Ilim Enciimeni iiyeligi ile Ali dersler hocaligi yapip dergi
¢ikarmaya girismisse de maddi olanaksizliklar yiiziinden dnce Kayseri’ye
ardindan da Diyarbakir’a gitti. Diyarbakir’da bir slire hocalik yapip, dergi
cikardi. Ancak 1923’te Ankara hiikiimetinin daveti iizerine tekrar Ankara’ya
gitti. Ankara’da Maarif Vekaleti Telif ve Terciime Heyeti baskanligina
atandi. Mustafa Kemal’in daveti ilizerine kdske c¢ikan Gokalp, bu uzun
goriismeden sonra “Dogru Yol, Hakimiyet-i Milliye ve Umdelerin Tasnifi,
Tahlil ve Tefsiri” adli bir brosiir yayinladi. Bu brosiir Mustafa Kemal’in
kurmak istedigi firkanin dokuz ilkesi ile ilgiliydi. Gokalp’in daha sonra
Hakimiyet-i Milliye, Yeni Giin ve Yeni Tiirkiye gazetelerinde yazdig
“Firka-Parti nedir” adl1 seri makaleler ile “Yeni Tiirkiye’nin Hedefleri” adli
yedi makalesini Mustafa Kemal’in kendisine 0nerdigi gorev g¢ergevesinde
diistinmek gerekir. 1923’te Diyarbakir milletvekili olarak Meclis’e giren
Gokalp, bircok yasanin hazirlanmasinda etkin rol oynadigi gibi yeni
Anayasa’y1 hazirlayan komisyonun da iiyesiydi.

Ozetle ve yukarida vurgulananlardan da anlasilacagi gibi Gokalp’n
disiinceleri “Gen¢ Tirkiye”ye bicim verdi, ruh kazandirdi. Cesitli
konulardaki ileri gortisleri, Cumhuriyet’in giic aldig1 temel kurum ve
kuruluslarin kurulup, gelismesinde etkili oldu. Gokalp basta Atatiirk olmak
iizere, Ikinci Mesrutiyet, Kurtulus Savasi ve Cumhuriyet dénemlerinin
siyasal, toplumsal ve kiiltiirel yasamlarinda 6nemli roller oynayan yonetici
ve aydinlarin diisiincelerini derinden etkiledi. Bu aydin ve yoneticilerin
eylemlerinde Tiirk milliyetgiligini referans almalarinda etkili oldu (Tuncay,
1978: 9). Gokalp’m yasadig: olaylar ve iginde yer aldig1 hareketlerin, onun
cok yonlii bir kisilik ve ¢ok yonlii bir diislinlis tarzi olusturmasina katki
sagladig1 agiktir. Gokalp’in, sentezleyerek ortaya koydugu bu diisiiniis
biciminin ve olaylar1 ele alig tarzinin sekillenmesinde Altug’a gore g
Onemli referans vardir. Bu referans noktalars;

1. Okulundan aldig: diizenli ve yontemli Bat1 kiiltiirii,

2. Gergek bir bilgin olan amcasinin tanittig1 saglam bir Dogu kdiltiirii
ile Tiirk-Islam aleminin segkin eserleri,

3. Namik Kemal ve Ziya Pasa’nin yazilar1 ve siirleriyle baglandigi
yurtseverlik ve milliyetgilik kavramlaridir (Altug, 1986: 4).

Ziya Gokalp, Tirkiye’nin disiince tarihine, toplumsal, siyasal ve
kiltiirel yasamina etki etmekle kalmamis, ayni zamanda yasadigr donemde
yazdig1 yazilarla devrinin aydinlarini da genis Olglide etkilemistir (Kaplan
1986: 15).
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Bu baglamda Gokalp’in Tiirk siyasal, kiiltiirel ve bilim alanina etkisi
sadece yasadigr donemle sinirli degildir. Giiniimiizde toplumumuzun hala
kimlik arayisint ve uluslagsma silirecini tamamlayamamis olmasi, bu
tartigmalarin yogun bir bicimde siiriiyor olmas1 Gokalp’t giincel ve etkili
kilmaktadir. Bu konuda Baykan Sezer’in goriisleri ilgi cekicidir. Sezer’e
gore, “tarihimizin en onemli giinlerinde, yeni bir kimlik arayisimiz sirasinda
yiiklendigi cesitli gorevleri nedeniyle toplumda bulundugu yer sonucu Ziya
Gokalp, sorunlarimizi  gercek boyutlariyla  kavrayabilmek —imkdnin
bulacaktir ve bugiin de toplumumuzun bu yeni kimlik arayisinin disina
ctkamamis  bulunmasi, Ziya Gékalp’'in giiniimiizde onem etkinliginin
siirmesine yol acacaktir” (Sezer, 1986: 19).

Gokalp, bir diisiiniir ve eylem adami olmanin yaninda ayni zamanda
bir ideologdur. Cumhuriyet rejimine dayali yeni bir ulus-devlet yaratma ve
devletin ideolojisinin olusturulmasi siirecinde M. Kemal, Gdkalp’tan
fazlasiyla yararlanmistir. 1923 yilinda yazdigi Tiirkgiiliigiin Esaslar1 adli
caligmast Cumbhuriyet Tiirkiye’sinin modernlesme siirecindeki temel
ideolojisini bigimlendirmistir. Gokalp’in ortaya koydugu soyut fikirlerin
biiyiik bir kismi, Atatiirk devrinde pratige aktarilarak yasama gegirilmistir.
Gokalp, Dogu kiiltiiriinii dislamadan Bat1 kiiltliriinden de yararlanarak yeni
bir sentezik “kiiltiir modeli” olugturmaya galigmustir.

Gokalp kisa siiren yagaminda fazlaca sayilabilecek diizeyde eser ortaya
koymustur. Bir¢ok farkli konuda -egitim, ulus, ulusguluk, kiiltiir, medeniyet
vs.- diiglincelerini detayli bir bigimde ortaya koymustur. Bunlardan bir tanesi
de aydin kavramidir. Giinlimiizde “aydin” konusunu ele almay1 diisiinen
herkes Gokalp’in bu konuda diisiincelerine bagvurmak, onun sosyolojik
coziimlemelerinden yararlanmak durumundadir.

Gokalp’m giizide anlayisini dogru analiz edebilmek igin onun Hars
(kiiltiir)-Medeniyet (uygarlik) ayirimim ele alma zorunlulugu vardir. Ciinkii
Gokalp’a gore; “Bir medeniyet, miiteaddit milletlerin miisterek malidir.
Clinkii her medeniyeti sahipleri olan miiteaddit milletler, miisterek bir hayat
yasayarak, viicuda getirmislerdir. Bu sebeple, her medeniyet, mutlaka,
beynelmileldir. Fakat bir medeniyetin, her millette aldigi hususi sekilleri
vardwr ki, bunlara ‘hars’ adi verilir’ (Kongar, 1999: 52) diyerek sozlerine
sOyle devam etmektedir; “Medeniyet milletler arasinda bir temessiil
amilidir. Kiiltiir ise milletleri farklilastirir. Medeniyet, milli harsa mal
edilmedikce, millet tarafindan benimsenmis sayilmaz. Yalniz aydin sinifinin
kabul ettigi bir medeniyet, milletin harsi hayatinda yabanct ve zararlt bir
unsur olarak kalir” (Heyd, 1980: 45). Goriildiigi tizere Gokalp medeniyeti,
biitlin insanligin katki sagladigi, uluslar iistii ve tarihsel kosullarin bir iiriinii
olarak ele alirken, Hars’t ulusa ait, ulusun kimligi ve kiiltiirii olarak ele
almaktadir. Bu konuda Gokalp’ta dikkati ¢eken bir baska nokta milletler
aras1 uygarhigin, ulusal kiiltiirlerden 6nce geldigini belirtmesidir, “milli
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harslar, milletler arasi medeniyetten dogar. Medeniyet degerleri, cesitli
harslardaki miisterek unsurlardan baska bir sey degildir” (Heyd 1980: 46).
Hars ve medeniyetin bireylerin iradesi ile olusmayan ve bu nedenle yapay
seyler olmadigin1 dile getiren Gokalp, “Hars mevzuuna dahil mevddda,
baska bir nokta-i nazardan Medeniyet de denilebilir. Hars da igtimdi bir
hayati camidir, medeniyet de. Yalmz aralarinda bazi farklar vardir.
Medeniyet, usil vasitasiyle, irade ile yapilan seylerin mecmuudur. Harsa
dahil olan seyler, miiesseseler ise, usil ile, fertlerin iradesi ile viicuda
gelmemisler, sun’i degildir” (Gokalp, 1977: 39).

Gokalp, Tirkiye’de Durkheim Sosyolojisi’nin kurucusu ve Onciisii
olmasina karsin “kiiltiir ve medeniyet” kavramlastirmasinda ondan ayrilir.
Durkheim’in teorilestirmesinde bu ayrima rastlanmaz. Ciinkii Durkheim
hatta Gustav Le Bon bu kavram ¢iftini ‘medeniyet’ adi altinda
isimlestirirken, Gokalp bu ayrim1 net bigimde ortaya koymaktadir. Gokalp’te
kiiltiir yaraticis1 olan toplum, Durkheim’de medeniyetin kaynagi ve
koruyucusu olarak tanimlanir (Tiirkdogan, 1987: 12).

Gokalp’in diigiin sisteminde Onemli bir yere sahip olan Hars ile
Medeniyet ayrimi su noktalarda ortaya konulabilir.

Medeniyet beynelmilel oldugu halde, hars millidir.
Medeniyet bir milletten bagka bir millete gegebilir, fakat hars gegemez.
Bir millet, medeniyetini degistirebilir; fakat harsini degistiremez.

Medeniyet, usul ve akil vasitasiyla yapilir. Hars, ilham ve hars
vasitasiyla yapilir.

Medeniyet, iktisadi, dini, hukuki, ahlaki fikirlerin mecmuudur.

Hars, dini, ahlaki, bedii duygularin mecmuudur. (Kongar, 1999: 52-
53).

Medeniyet, yalniz insan cemiyetlerine mahsustur.

Medeniyet, birtakim miiesseselerin, yani diigiiniis ve icra tarzlarinin
biitiiniidiir.

Medeniyet bir tiirlii degildir. Cesitli medeniyetlerin kendilerine mahsus
sinirlar1 ve sahalar1 vardir.

Medeniyetlerin tarihi gelismeleri birbirinden ayridir. Ve dmiirleri milli
kiilttirlerden fazladir.

Bir millet ¢ok yiiksek bir gelisme seviyesine ¢iktifi zaman
medeniyetini de degistirmek zorunda kalir.

Medeniyet dinden ayri bir seydir. Bir medeniyete herhangi bir dinin
damgasini basmak yanligtir.
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Medeniyet usulle yapilan ve taklitle bir milletten digerine gecen
kavram ve teknikler biitiiniidiir (Celkan, 1990: 102).

Goriildiigii tizere kiiltiir (hars)-uygarlik (medeniyet) ayrimi Gokalp’ta
oldukga agiktir. Ciinkii kiiltlir alanin1 dinsel, ahlaksal, sanatsal vb. toplumsal
deger oriintiileri, bireysel inanglar, idealler olustururken; toplumsal aklin
mantiksal smirlarin1  belirleyen medeniyet alanidir. Medeniyetin tiim
insanliga yayilmasi bu medeniyetin bilimsel kavram tekniklerinin, taklit
yoluyla halktan halka ge¢gmesinin sonucudur (Hilav, 1997: 367). Dolayisiyla
kiltiir, sadece halkta bulunur ve milll olma yetenegini kazanmamizi saglar
(Tirkdogan, 1987: 32-105). Gokalp’in giizide (aydin) kavrami bu noktadan
itibaren daha kolay anlasilabilir. Gokalp, tarihsel gelisim siirecini halk-aydin
ikilemine bagli olarak gérmektedir. Onun aydinlar sosyolojisindeki yeri ve
onemi, daha ziyade bagimsiz bir aydin-halk ikiliginin sosyolojik ve felsefi
analizini yapmis olmasindandir. Diislinceleri gliniimiiz aydinlar1 arasinda
elestiriye acik tutulmus olmasina karsin, yine de kaliciligini siirdiirmesi Tiirk
toplumunun  tarihi gelisimini ve yapisal Ozelliklerini  isabetle
¢oziimlenmesinde aranmalidir. (Tiirkdogan, 1987: 185).

Gokalp’a gore, bir milletin aydinlarina, fikir adamlaria, o milletin
“seckinleri” adi1 verilir. Seckinler, yiiksek bir egitim ve o6gretim gormiis
olmakla, halktan ayrilmis olanlardir. Iste, halka dogru gitmesi lazim gelenler
bunlardir.

Seckinler, halka dogru ni¢cin gideceklerdir? Bu soruya bazilar1 sdyle
cevap veriyor: “Seckinler, halka milli kiiltiir gétiirmek igin” gitmelidirler.
Halbuki ... goriildiigli iizere, memleketimizde, “milli kiiltiir” denilen sey
yalmiz halkta wvardir. Segkinler, heniiz milli kiiltlirden nasiplerini
almamiglardir. O halde millii kiiltiirden mahrum bulunan seckinler, milli
kiltirin ~ canli  miizesi olan halka, ne suretle milll kiltird
gotiirebileceklerdir? ... Seckinler medeniyete maliktir ... o halde seckinlerin
halka dogru gitmesi su iki maksat i¢in olabilir:

1. Halktan milli kiltiir terbiyesi almak igin, halka dogru gitmek.

2. Halka medeniyet gotiirmek i¢in halka dogru gitmek (Parla, 1985:
75-76).

Filhakika, giizidelerin halka dogru gitmesi bu iki maksat ig¢indir.
Giizideler hars1 yalniz halkta bulabilirler, bagka bir yerde bulamazlar. Demek
ki, halka dogru gitmek, harsa dogru gitmek mahiyetindedir. Ciinkii halk,
millf harsin canli bir miizesidir.

Giizidelerin ¢ocukken aldiklar1 terbiyede milli hars yoktu. Ciinkii
icinde okuduklar1 mektepler “halk mektebi” degildi, milli mektep degildi. Bu
sebeple memleketimizin gilizideleri milli harstan mahrum olarak yetistiler,
gayri millileserek yetistiler. Simdi bu eksikligi tamamlamak istiyorlar. Ne
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yapmalidirlar? Bir taraftan halkin icine girmek, halkla beraber yasamak.
Halkin kullandig1 kelimelere, ciimlelere dikkat etmek. Soyledigi darb-1
meselleri, ananevi hikmetleri isitmek. Diusiindiikleri tarzi, duyusundaki
islubu zapt etmek. Siirini, musikisini dinleyerek, raksini, oyunlarin
seyretmek. Dini hayatina, ahlaki duygularina niifuz etmek... Bundan baska,
halkin masallarini, fikralarini, menkibelerini, tandirname adi verilen eski
toreden kalma 6grenmek. Halk kitaplarmi okumak... Iste, Tiirk milletinin
giizideleri, ancak uzun miiddet halkin bu milli hars miizeleri ve mektepleri
icinde yasadiktan ve ruhlar1 tamamiyla Tiirk harsiyla mesbu olduktan
sonradir ki, “millilesmek” imkanina nail olabilirler (Gokalp, 2002: 4).

Gokalp, burada halk aydm-halk ayrimini alman egitim ve kiiltiir
temelinde ortaya koyar ve bu iki ziimrenin, her millette yan yana yasadigini
soyleyerek soyle devam eder; “Bunlardan birine (halk), digerine (giizideler)
denilir. Fakat hi¢cbir yerde bu iki ziimre arasinda kat’i bir ayrilik, derin bir
ucurum yoktur... Giizidelerin, iptidai maddelerini halkin konusma dilinden,
vezinlerinden, kosma ve nagmelerinden, masal ve efsanelerinden, nakis ve
renklerinden, itikat ve ananelerinden, c¢esni ve lezzetlerinden, kiymet
duygularindan ve mefkiirelerinden alarak ibda ettikleri yazi lisani, yiiksek
edebiyat, yiiksek musiki, resim, mimari, ahlak, hukuk, siyaset ve felsefe gibi
miimtaz eserleri bir diizine halk kitlesinin derinliklerine niifuz ederek,
oralardaki suursuz duygulari suurlu bir hdle getirir. Demek ki, saglam
milletlerde giizidelerin vazifesi halkin ruhi mahsullerini diizeltmek, nizam ve
intizama sokmaktan ibarettir’ (Gokalp 1977: 44-45).

Gokalp, saglam cemiyetlerde aydinlarla halk arasinda karsilikli bir
iligkinin bulundugunu ve bunun “olmasi gereken bir durum” oldugunu
belirttikten sonra bizdeki aydin-halk iligkisinin boyle olmadigint Osmanli
aydmlariyla ilgili yaptigi analizde ele almaktadir. Gokalp, Osmanli
aydinlaniyla ilgili su saptamalar yapar, “Eski Tiirkiye’'de giizideler sinifi,
halka ait ne varsa bayagi, adi, amiyane goriir, bundan dolayidwr ki halka
avam adint verirdi. Avam, hevamdan farksizdwr diyerek, halki hayvan
derekesine indirirdi. Kendi kendine Havas Revamin unvanini veren bu
ziimre, hi¢ avama kiymet verebilir mi?

Iste Osmanli zimamdarlarinn, Tiirk halkina hichir kiymet vermemesi
bu yiizdendir ki, memleketimizde yan yana olarak iki lisan, iki vezin, iki
edebiyat, iki musiki, iki bedi’, iki ahlak, iki felsefe, hatta iki tiirlii din
telakkisi ve iktisat telakkisi viicuda geldi. Bunlart ayri ayri mukayese edelim.

1. Iki lisan, Osmanlica ile Ti tirkcedir. Osmanlica, Arap, Acem, Tiirk
lisanlarimin ti¢ tirli sarfindan, ii¢ tirlii nahvinden, ti¢ tirli sarfiyat ve
lugaviyatindan usul tarikiyle viicuda getirilmis sun’i bir halitadiwr... Tiirkce
dahi, diger tabii lisanlar gibi cemiyetin suursuz vicdamindan dogarak
suursuz bir tekamiile yiikselmis, bugiinkii giizel sekline ulagmistir. Her
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milletin yalniz bir milli lisami olabilir. Baska bir millete, hi¢ biri birine bu
kadar uzak iki milli lisan gériilmiis miidiir?

2. Iki vezin, Osmanli Aruzu ile Tiirk vezinleridir. Aruzu, Osmanlilar
Acemden, Acem de Arap’tan aldi. Ihtimal ki aruzu bir fen suretinde tesis
eden Imam Halil, bu fennin esas kaidelerini eski Yunanilerden almistir. Her
ne ise, bu vezinler ne Tiirkce kelimelerle ne de Tiirk zevkiyle imtizag
edemiyor: Bundan dolayidir ki, padigsahlarin ve pasalarin bu kadar
hazineler sarf etmesine ragmen, bu vezinler, halk diinyasinin icine giremedi
ve halk siirine niifuz edemedi...

3. Iki edebiyat, Osmanli edebiyati ile Tiirk edebiyatidir. Osmanli
edebiyati malum. Halkin anlamadigr eserler. Tiirk edebiyatina gelince,
bunun bir kismi yazimus, diger kismui sifahidir ...

4. Iki musiki, Osmanl musikisi ile Tiirk musikisidir. Osmanli musikisi,
eski Yunanlilardan Bizans’a, Bizans’tan Arap ve Acem’e gecmis, onlardan
Osmanlilara intikal etmis bir havas musikisidir... Tiirk musikisine gelince,
bu usullere ve kaideler malik bir fen degil, ilham tarikiyle halkin bagrindan
kopan samimi nagmelerden yani milli melodilerden ibarettir.

5. Iki bedi, Osmanli bedi ‘iyle Tiirk bedi’idir. Osmanli bedi’inin esasi
(egzotizm) yani harigcperestliktir. Osmanlt sanatkarlart bir zaman Acem
Sanatint taklit ettiler, Tanzimat’'tan sonra da, Fransiz sanatini taklide
basladilar. Her iki devirde de egzotik bir zevkin esiri oldular. Giizelligi
yabanct muhitlerde, yatlarda, katlarda aradilar. Tiirk bedi’i ise bilakis
valniz milli zevkin mahsullerine kiymet vermigtir. Tiirk halki, yabancilarin
hi¢chir eserini begenmemis, yalniz kendi zevkinden dogan eserleri
begenmistir.

6. Iki ahlak, Osmanl ahlakiyla Tiirk ahlakidir. Osmanli ahlak,
mafevke karsi tabasbus, madiina karsi tecebbiir suretinde de tecelli ederdi.
Tiirk ahlaki, miisavilik, samimiyet, dogruluk esaslarina miistenittir. Tiirk
hallkinda  tasalliif ve tefdhiire hi¢ tesadiif edilemez. Tiirk gosterdigi
kahramanliklar, yaptig fedakdariiklar: bilmeksizin, diigiinmeksizin yapar.
Osmanli miinevverlerinde ise tasalliif ve tefahiir hemen umumi gibidir.
Yapmadiklar: kahramanliklarla, fedakarliklaria iftihar ederler.

7. Iki felsefe, Osmanli felsefesiyle Tiirk felsefesidir. Buradaki felsefe,
filozoflarin  felsefesi degil, herkese mahsus olan kiymet telakkisinden
ibarettir... Osmanli zimamdarlar: en biiyiik kiymeti, refaha veriyorlardi.
Tiirk halki ise refahi ikinci dereceye indirerek, birinci dereceyi saadete
hasrediyor ddete refahtan mahrum oldugu halde, nigin daima mesut oldugu,
Osmanli zimamdarlariminsa biiyiik bir refah i¢inde yasadiklar: halde nigin
daima hadllerinden sikayet ettikleri, bu iki ma ’kiis felsefe ile izah olunabilir.
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8. Iki din teldkkisi de Osmanl ve Tiirk teldkkileridir. Osmanli
teldkkisine gore, din iki seyden ibarettir: Dini mantik, dini siyaset. Dini
mantika gore her ilim, dinin kadrolarina girmelidir. Ilim ve felsefe miistakil
olamaz. Hiir muakale batildir. Dini siyasete nazaran her kanun, mutlaka bir
fetvaya istinat etmelidir. Fetvahdneden ge¢meyen kanunlar, kanun
sayilamaz.

Tiirk halki ise dini mantigin ve siyasetin bir aleti degil, kendi basina
bir hayat, suretinde goriiyordu. Bu hayat, ferdi ruhlara en deruni saadeti,
ictimai vicdana en samimi tesaniitii temin eden hususi yasayis tarzindan
ibarettir...

9. Iki iktisat telakkisi de Osmanli ve Tiirk iktisatlaridir. Sozii
uzatmamak igin, Osmanli iktisadinin  miistehliklige, Tiirk iktisadinin
miistahsillige istinat ettigini soylemekle iktifa edecegiz.

10. Eski Tiirkiye'de, bu miiteaddid ikiliklerin karsisinda ikiye
ayrilmayan, bir kalan yalniz tekniklerdi. Bunun sebebi de meydandadir.
Clinkii Osmanly havas sinifi, el islerini hakir ve zelil gordiigiinden, bu gibi
adi hiinerleri avam namina verdigi halka birakmisti. Onlara gore, mimarlar,
hattatlar, miicellidler, miizehhibler, demirciler, marangoziar, ¢ini, hali,
kilim, kumas, evani imal edenler, boyacilik, nakkaslk, ressamlik yapanlar
umumiyetle avamdandi...” (Gokalp, 1977: 45-49).

Gokalp, bu karsilagtirmasinda Osmanli halk anlayist ile Osmanl
seckin anlayigmi kiyaslar ve halkin esitlik, fedakarlik, diiriistlik ve algak
goniilliillik gibi degerleri 6ne ¢ikardigini, Osmanli seckininin ise bunun
aksine maduna kars1 tecebbiir, mafevke karsi tabasbus’a dayadigini belirtir
ve Osmanh secgkinlerini agir bir dille soyle elestirir; “Tiirk harsinin béylece
toplanmamis, daginik bir halde kalmasimin sebebi, Osmanly giizidelerinin
(millet haini) olmasidir. Bunlar, iyi kotii, milletlerimizin miimtaz zekdlart
idiler. Eger bu zekalar milll harsimiza kiymet vererek onu arayip bulduktan
sonra, yiikselmege caligmis olsalardi, bugiin istediginiz biitiin tesisatlar
mevcut olacakti. Ve biz de baska milletler gibi, tanzim edilmis bir harsa
malik olacaktik. Fakat maatteessiif, eski Osmanlilik devrinde, gerek
medreseden, gerek mektepten feyz alan biitiin zekdlar, milli harstan
kagworlar, bozuk sark medeniyetine dort elle sariiyorlardr. O halde, milli
harsimizin heniiz tedvin ve tanzim edilmemesi, ne harsimiza, ne de halkimiza
ait bir kabahat degildir. Bu kabahat tamamiyla Osmanl giizidelerinindir”
(Gokalp, 1977: 49-50).

Gokalp’m yaptig1 bu karsilagtirmada dikkati ¢eken bir nokta “gilizide”
kavrami ile “seckin” kavramini aym anlamda kullanmadigidir. Giizide
kavramini olumlu anlamda kullanmakta ve giizideleri, sadece aldig1 egitim
itibariyle halktan ayrilanlar olarak nitelemektedir. Seckinlere, olumsuz bir
anlam yliklemekte ve bu kavrama karsilik “havas” terimini kullanmaktadir.
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Seckinleri gayri milli okullarda gayri milli egitim almakla elestirir ve halka
yabancilastiklarin1  sdyler. Seckinlerden kasti (saray seckinleri), halki
kiigiimseyen ve asagilayan, halk kiiltiirlinii ret eden bu nedenle de dilleri,
miizikleri, edebiyatlari, ahlaklari, felsefeleri, ekonomik ve siyasal
diisiinceleri farkli, farkli oldugu i¢in de bu diisiinceleri gelisemeyen ziimre
olarak elestirmektedir.

Giizide kavramiyla niteledigi ziimre ise, halktan sadece pozitif bilimler
alaninda almig oldugu egitimle ayrilan ancak halka yabancilasmayan
ziimredir.

Sonug ve Degerlendirme:

Gokalp, Tirk siyasal, sosyal ve diisiin hayatina dnemli etkilerde ve
katkilarda bulunmus bir diisiiniir, siyaset ve eylem adamidir. Tanzimatla
baglayan Tiirkiye’nin modernlesme ve Batililasma seriiveninde 6nemli bir
kose tasidir. O, Osmanli imparatorlugu ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda bir
koprii olmustur. Bu baglamda gerek Cumhuriyet Tiirkiye’si ideolojisinin
sekillenmesinde ve gerekse Atatiirk’iin diiglin sistemi iizerinde Gokalp’in
etkisi yadsinamaz. Ayn sekilde ¢agdas Tiirk ulusgulugunun kan bagi ve irk
gibi biyolojik esaslara dayanmayan, sadece ulusal duygu ve hasletler
iizerinde yiikselen ¢agdas niteliginin olugsmasinda onun diisiinceleri biiyiik
rol oynamistir. O, ulusgulugu tanimlarken Tiirk, Tirk kani, Tirk irki gibi
kavramlardan degil, etnik ve dinsel inanci ne olursa olsun kendini bu iilkeye
ait hissetme olgusundan hareket etmistir. Bugilinkii Atatiirk¢li Tiirk
ulusg¢ulugu da bu temel parametre {izerinden tanimlanmaktadir. Bu anlamda
Gokalp’t wrkeilikla ve Turancilik’la  suglayanlar, Gokalp’t yeterince
anlayamamis ve onun diisiince diinyasinin derinliklerine inememis demektir.

Ayni sekilde kiiltiir ve medeniyet konusunda yaptig1 inceleme ve
caligmalarin biiyiik cogunlugu giiniimiizde gegerliligini hala siirdiirmektedir.
Kiiresellesen diinyamizin en biiyiikk sorunu olan kiiltiir emperyalizmi,
kiltiirel homojenitenin Bati’nin emperyal degerleri ekseninde olusturulmaya
calisildigi, halklarin tek tiplestirilmesinin yogunluk kazandigi ortamda
O’nun diisitince ve Onerileri bilylik 6nem arz etmektedir. Ulusal toplumsal
kimliklerin korunmasinin tek yolu ulusal kiiltlirlerin yasamasina ve
gelismesine bagladir. Gokalp’in vurguladigi anlamda ulusal kiiltliriimiize
sahip c¢ikmayip, Kkiiltiir emperyalizmine boyun egersek, Amerikan
Imparatorlugu’nun yeni bir eyaleti ve kiiresel kdyiin bir hanesi olmaktan
kurtulamayiz. Bu baglamda Gokalp’t yeniden okuyup anlamada ve
giinimiize uyarlayarak  degerlendirmede sayisiz  yararlar oldugu
kanisindayiz.

Aydin konusundaki diisiince ve agilimlart aydin kavramlastirmasinda,
aydin tipolojisinin olusumunda bir anahtar gorevi gormekte ve aydin
problematiginin ¢oziimiinde katki sunmaktadir. Onun aydinlar teorisi
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giiniimiizde héla gegerliligini siirdiirmektedir ve evrensel aydin tipolojisi ile
de uyumluluk gostermektedir. O, ulusal biling ve Kkiiltiirden yoksun,
toplumuna ve kendi kiiltiiriine yabancilasmis aydin tipine karsi ¢ikarken;
sadece aldig1r egitimle halktan ayrilan, ancak kendi wulusal kiiltiiriini
Oziimsemis, toplumdan kopmamis ve toplumu ileriye tasimayi, toplumu
cagdas uygarliga ulastiracak aydin tipini savunmaktadir. Diinyanin hicbir
yerinde aydinlarin kendi halklarina yabancilasarak toplumunu degistirip
doniistiirdiigiine tarih tarih olmamistir. Gokalp’in anlayisinda aydin bir
koprii islevi tlistlenmektedir.
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